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Zusammenfassung. Das Ziel der vorliegenden Arbeit besteht darin, eine Ubersetzungsanalyse eines
arabischen Textes vorzunchmen, sowie einige Probleme aufzuzeigen, die bei der Wiedergabe
arabischer Texte ins Deutschen auftreten konnen. Zu diesem Zweck werden zwei Aufsitze aus
dem Buch al-hukuma al-islamiyya (Die islamische Regierung) des bekannten #gyptischen
Schriftstellers und Politikers Muhammad Hussain Haikal (1888-1956) ins Deutsch iibersetzt und
auf die auffallend schwierigen Stellen bei der Ubersetzung des Textes ins Deutsche hingewiesen.
Weiterhin werden einige Hinweise iiber die syntaktischen und die stilistischen Merkmale des
Originaltextes gegeben.

Der iibersetzte Text bildet den Schluss des letzten Kapitels, mit al-islam wa at-tahrrur min al-
haufi (Der Islam und die Befreiung von der Furcht) iiberschrieben ist.

Der vorliegende Arbeit gliedert sich in drei Teile:

Der erste Teil gibt einen allgemeinen Uberblick tiber das Ubersetzen, die Rolle des Ubersetzers
sowie iiber die Gemeinsamkeiten und Unterschiede zwischen dem Deutschen und dem Arabischen
beziiglich ihrer Sprachsysteme.

Der zweite Teil enthilt Informationen zu Leben und Werk des Autors Muhammad Hussain
Haikal. Im Anschluss daran wird das Buch al-hukuma al-islamiyya, aus dem der tbersetzte Text
entnommen ist, vorgestellt und anhand von stilistischen und inhaltlichen Kriterien die Textsorte
bestimmt.

Es folgt im 3. Teil die deutsche Ubersetzung der beiden Aufsitze al-islam din salam (Der
Islam ist eine Religion des Friedens) und dacwatu-I-islam ila hayatin afdl (Der Aufruf des Islams
zu einem besseren Leben). Im iibersetzten Text werden solche Stellen nummeriert, die auf weitere
Besonderheiten des Textes hingewiesen bzw. dem Ubersetzer Schweirigkeiten bereiten und
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deshalb Erklirung bedirftig sind. Auf diese Stellen wird im Fuﬁnoten der vorliegenden Arbeit
eingegangen.
I Allgemeines

Das Ubersetzen ist eine der miihevollsten Kulturtechnicken. Es verlangt die
Beherrschung der jeweils involvierten Sprachen als Manifestaionen
verschiedener Kulturen und Kulturstrémungen. Die vollkommene Beherrschung
einer einzigen Sprache ist “allemal schon eine geistige Welt fiir sich, und ein
Ubersetzer ist nicht nur in einer, sondern in verschiedenen Welten zu Hause, und
er ist dariiberhinaus ein Cicerone fiir Weltburger” [1, p 307]. Die Aufgabe des
Uberstzers besteht also nicht nur darin, eine Kette von Einheiten der
Ausgangssprache in eine Kette dquivalenter Einheiten in der jeweiligen
Zielspache umzuwandeln, sondern er muss den Ausgangstext als eine Gestalt
verstehen, die mehr ist als nur die Summe ihrer Teile. Der Uberstzer soll also
nicht nur bilingual, sondern auch bikulturell oder sogar multikulturell sein [2, p.
17]. Vermeer betrachtet daher die Uberstzung als “eine komplexe Handlung, in
der jemand unter neuen funktionalen, kulturellen und sprachlichen Bedingungen
in einer neuen Situation {iber einen Text (Ausgangssachverhal) berichtet, indem
er ihn auch formal méglich nachahmt” [3].

Von jedem Uberstzer wird erwartet, dass er versucht, die Elemente Inhalt,
Form und Klang des AS-Textes in einen ZS-Text wiederzugeben und die
Atmosphére des Originaltextes zu bewahren. Als gelungen wird dann eine
Ubersetzung betrachtet, die sich lesen liBt, als wire sie vom Original-Autor
geschrieben.

Die Ubersetzung aus einer zu derselben Sprachfamilie gehérenden Sprachen
bereitet dem Ubersetzer im allgemeinen weniger Probleme als die aus einer
anderen Sprachgruppe. Deutsch und Arabisch z.B. gehéren zu unterschiedlichen
Kulturkreisen und besitzen verschiedene Denkstrukturen mit anderen
Wortassoziationen und termini technici, die sich schwer von der einen in die
andere Sprache iiberstzen lassen. Die unterschiedliche Struktur der beiden
Sprachen betrifft alle Ebenen ihrer Sprachsysteme (Phonetik u. Phonologie,
Lexik, Morphologie, Syntax, Semantik) und beeinflussen die Ubertragung einer
Sprache in die andere, unabhéngig von der Individualitaet des Ubersetzers [4,
p.169ff]. In diesem Zusammenhang shreibt Aiad [5, p. 35]: “Es gibt keine zwei
Sprachen, bei denen die bedeutungstragenden Einheiten (Morpheme, Worter,
Wortverbindungen usw.) volle Ubereinstimmung in ihrer referentiellen
Bedeutung aufweisen. Wir unterscheiden bei der Wiedergabe lexikalischer
Einheiten verschiedener Sprachen drei Grundtypen der semantischen
Entsprechungen:
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I. vollstindige Ubereinstimmung

2. teilweise Ubereinstimmung

3. fehlende Ubereinstimmung

Die vollstindige Ubereinstimmung ist verhiltnismaBig selten. Hierher
gehdren vor allem die Eigennamen (wie z.B. Muhammad, Peter), die
geographischen Bezeichnungen (wie z.B. Berlin, Afrika), die wissenschaftlichen
und die technischen Fachworter (wie kg, Tonne, Liter) und schlieBlich einige
Wérter (wie die Namen der Monate, Wochentage, Zahlwérter).

Die teilweise Ubereinstimmung stellt bei der Gegeniiberstellung von
lexikalischen Einheiten in zwei Sprachen der héufigste Fall dar. Das deutsche
Wort Onkel bedeutet sowohl “Onkel viterlicherseits” als auch “Onkel
miitterlicherseits”. Dagegen werden im Arabischen diese Beziehungen mit Hilfe
von zwei verschiedenen Lexemen (cam und hal) ausgedriickt. Ahnlich verhilt es
sich mit dem deutschen Wort Schwager, dass die folgenden Bedeutungen
einschlieft:

- Ehemann der Schwester “zawgu-I-ukhti”,
- Bruder des Ehemannes “akhu-l-zawgi”,
- Bruder der Ehefrau “ahu-l-zawgati”.

Zu den fehlenden Ubereinstimmung gehdren vor allem die folgenden
Gruppen von Wortern:

- Berufsbezeichnungen (wie zB. das arabische Wort ma’zun),
geographische Benennungen (dt.: Bodensee),

- Wortgruppen, die verschiedenen Gegenstéinde der materiellen und geistigen
Kuturbereiche bezeichnen, wie z.B.

A) Situation: dt. Guten Appetit ~-----m-mmn-m-nmn arab.

B) Nationalgerichte: dt. Knodel, Kassler u.4.; arab.: kusari, misqaca, kabsa.
C) Trachten: dt.: Drindl; arab.: jalabya, jilbab, quftan.

D) Ténze: dt.: Walzer, Polka; arab.: al haggala, al dabbaka.

E) Volksdichtungsformen: dt. Knittelvers; arab.: al bahr at-tawil usw.

F) Einrichtungen fiir den Handel und kulurelle Dienstleistungen: dt.:
Reformhaus, Flohmarkt, Rumpelplatz; arab.: mahal cilafa, mahal citara.



4 Sayed Hammam

G) Feste: dt.: Schiitzenfest, Fasching; arab.: casura, mawlid an-nabi.

H) Worter aus dem religiésen Bereich: arab.: tahara, wudu’ usw.[5, p. 42ff].

Die Art und Weise, einen Gedanken verbal auszudriicken, kann von Sprache
zu Sprache verschieden sein. Prinzipiell gilt aber, dass fast jede Ausserung von
einer Ausgangs- in eine Zielsprache iibertragbar ist. Dazu schreibt Eisenberg [6,
p. 29]: “Mit der Rede vom Denken in Urteilen und Schliissen ist etwas
Einzelsprachunabhaengiges gemeint, etwas, das fiir das menschliche Denken
schlechthin gilt. Serebrennikow spricht deshalb von den ‘Gesetzen der Logik’
als ‘den fiir alle Menschen einheitlichen Denkgesetzen’. Die Form, in der das
Urteil als Denkinhalt und der Sachverhalt als in der Welt Bezeichnetes erscheint,
ist dagegen von Sprache zu Sprache verschieden. Jede Sprache verfiigt iiber
Maglichkeiten, dem Urteil Ausdruck zu verleihen und Sachverhalte darzustellen,
aber jede tut es auf ihre Weise.”

Im Bereich der Syntax will ich in diesem Aufsatz auf den folgenden
Unterschied konzentrieren: Die folgenden Beispielsitze der deutschen Sprache,
die jeweils ein Verb enthalten, werden z.B. im Arabischen meistens durch
verblose Sitze wiedergegeben. Es handelt sich hier vor allem um Sitze, die im
Deutschen mit dem Prisens des Kopulaverbs “sein” oder Ersatzformen gebildet
und im Arabischen in der Regel ohne Verb wiedergegeben werden, wie die
folgenden Beispielsitze zeigen:

1. Deutsch: Die Rechnung stimmt.
Arabisch: al-hisabu sahihun.
(wortliche Ubersetzung: ‘Die Rechnung richtig’)

2. Deutsch: Das Zimmer steht leer.
Arabisch: al-gurfatu farigatun.
(wortliche Ubersetzung: ‘Das Zimmer leer’)

3. Deutsch: Muhammad ist Lehrer.
Arabisch: Muahmmadun mudarrisun.
(wortliche Uebersetzung: ‘Muhammad Lehrer’)

4. Deutsch: Wie geht es dir ?
Arabisch: kaifa haluka ?
(wortliche Ubersetzung: ‘Wie dein Befinden?”)

5. Deutsch: Die Getrdke stehen auf dem Balkon.
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Arabisch: al-masrubatu fi-I-balakonati.
(wotliche Ubersetzung: ‘Die Getrianke auf dem Balkon’)

Im Bereich der Verbvalenz bzw. der Verberginzungen gibt es auch zwischen
den beiden Sprachen Unterschiede: Im Arabischen gibt es keine Dativ- und
Genitivergdnzung. Die Funktionen dieser Ergdnzungen werden von den
arabischen Akkusativ- oder Praepositionalerginzungen iibernommen werden:

1) Deutsch: Er hilft seinem Vater.
Arabisch: huwa yusaicdu walidahu.
(wortlich: Er hilft seinen Vater).

2) Deutsch: Er gedenkt seines Vaters.
Arabisch: huwa yatadakaru abahu.
(wortlich: Er gedenkt seinen Vater.)
Auch die im Deutschen und im Arabischen iibereinstimmenden Erganzungen
weisen zum Teil noch Unterschiede auf.

Der Vergleich der Verben im Deutschen und im Arabischen macht deutlich,
dass deutsche und arabische Verben mit gleicher Bedeutung nicht unbedingt
auch mit den gleichen Ergdnzungen auftreten, wie die folgenden Beispiele
zeigen:

Deutsch: bitten um + Akkusativ = Arabisch: talaba / raga + Akk
Beispiel:

Deutsch: Ich bitte um Hilfe.
Arabisch: argu / atlubu-I-musacada.
(wortlich: Ich bitte Hilfe.)

Auf dem Gebiet der Satzstruktur fallt ein Unterschied in der Rektion der
arabischen und deutschen Partizipien auf. Die arabischen Partizipien (I und II)
regieren nicht nur Nominativ- und Akkusativergidnzungen, sondern kénnen auch
Satze bilden. Im Deutschen hingegen konnen die Partizipien diese Funktion
nicht ausiiben. Daher kann man im Deutschen die arabischen Partizipien in
dieser Funktion, nur durch Verben wiedergeben. Die folgenden Beispielsitze mit
ihren deutschen Entsprechungen verdeutlichen dies::

1) Muhammadun sharihu an-nassa.



6 Sayed Hammam

(wortlich: ‘Muhammad erkldrend den Text’ = Muhammad erklirt den
Text.)

2) Halidun sakirun rabahu.
(wortlich: Khalid dankend seinen HERR (Gott) = * Khaled dankt seinem
Herrn’).

Aber neben den Unterschieden gibt es auch Gemeinsamkeiten in den beiden
Sprachen. In vielen Fillen werden die Sitze beider Sprachen in gleicher Weise
verwendet. Man kann hier von 1:1 Entsprechungen reden. Dazu schreibt Morsi
[7, p. 8]: “Aufgrund des Bezuges auf die gleichen Gegenstinde und Sachverhalte
der objektiven Realitit miissen sich zwischen beiden Sprachen
Ubereinstimmungen auf der logischen wie auch auf der syntaktichen Ebene
ergeben”. Allerdings muss beachtet werden, dass diese Entsprechungen genauso
wie die Unterschiede dem Uberstzer auch Schwierigkeiten bereiten konnen,
zumal sich keine strikte Regel dafiir anfiihren la6t.

II.1)  Der Autor [ 8, p. 234ff; 9, p. 75ff]

Muhammad Husain Haikal wurde am 20.8.1888 in dem Dorf Kafr al-
Gannam in Dakhaliya als Sohn eines wohlhabenden Grundbesitzers geboren.
Nach dem Besuch der Koranschule in seinem Dorf erhielt er seine
weiterfithrende Schulbildung in Kairo.

1905 nahm er dort sein Jura Studium auf, dass er ab 1909 in Paris fortsetzte
und 1912 mit der Promotion abschloss. In Paris lernte er westliche Philosophie
und liberales Gedankengut kennen. Fiir seine weitere Entwicklung waren vor
allem die franzosischen Denker Rosseau und Taime von Bedeutung. Im Jahre
1912 kehrte er nach Agypten zuriick und arbeitete zunichst als Jurist in
Mansura, zeitweilig auch als Dozent fiir Wirtschaftspolitik an der Agyptischen
Universitét in Kairo.

Seine eigentliche Neigung galt jedoch der schriftstellerischen Tétigkeit und
dem Journalismus. Bereits im Alter von 18 oder 19 Jahren begann er zu
schreiben . Seine ersten Artikel wurden in der 1907 gegriindeten Zeitung al-
garida verdffentlicht, deren Herausgeber, Ahmad Lutfi as-Sayyid, ein Freund
der Familie war. 1913 erschien sein wichtigstes literarisches Werk (Zainab).
Dieser Roman wurde als der erste dgyptische Roman bezeichnet, der 1928
verfilmt wurde.
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Nach der #dgyptischen Revolution von 1919 stand Haikal auf der Seite der
Liberalen. Als er 1922 Chefredakteur der Zeitung as-siyasa wurde, gab er seine
Juristische Taetigkeit in Mansura auf. As-siyasa war das Sprachrohr der neu
gegriindten liberalen Partei al-ahrar ad-dusturiyun (die Verfassungsliberalen),
die sich insbesondere fiir eine Verfassungsreform einsetzte, im Gegensatz zur
Wafd, die in erster Linie die nationale Unabhéngigkeit stirken mochte. Die
Zeitung entwickelte sich rasch zu einer der einfluBreichsten Zeitung Agyptens.

In der Partei der Verfassungsliberalen beginnt 1922 auch die politische Karriere
Haikals.

1926 griindete er die Wochenzeitung as-siyasa, in der kulturelle, regligse
und poliiische Themen behandelt wurden.

In den zwanziger und frithen dreiBliger Jahren war Haikel dariiber hinaus
auch einer der fithrenden Literaturkritiker in Agypten. Selbst verfasste er in
dieser Zeit nur wenige literarische Werke, einige Kurzgeschichten, sowie
Erzéhlungen, die in der Pharaonenzeit spielten.

In den dreiBiger Jahren wandelte sich Haikel zunehmend vom westlich
gesinnten Liberalen zum muslimischen Nationalisten [10, p.159]. Angesichts der
Krisen der westlichen Welt galt ihm diese nicht mehr als Vorbild, sondern er
gelangte zu der Uberzeugung, dass eine Erneuerung nur durch die Besinnung auf
die eigene Vergangenheit zu realisieren sei .

Diese Wandlung zeigte sich auch in seiner schriftstellerischen Titigkeit :
1935 veroffentlichte er seine Prophetenbiographie : hayat Muhammad, in der
seine Abwendung von der westlichen Kultur deutlich zum Ausdruck kam. Das
Werk wurde rasch populir und wurde auch heute noch viel gelesen. Ebenfalls in
dieser Zeit entstanden seine Biographien der beiden ersten Kaliphen: as-siddig
Abu Bakr und al-farug Umar.

1938 wurde Haikal Erziehungsminister. Er hatte dieses Amt, mit
zeitweiligen Unterbrechungen, unter verschiedenen Regierungen bis Kriegsende
inne. 1942 l6sten die Briten das Kabinett, angesichts der deutschen Invasion,
wegen mangelnder Loyalitdt gegeniiber den Allierten auf.

Von 1945 bis 1950 war Haikal Préisi_dent des Senats und bekleidete damit das
zweithochste parlamentarische Amt in Agypten.
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Nach dem zweiten Weltkrieg setzte er sich aktiv fiir eine Beteiligung
Agyptens an der Internationalen Zusammenarbeit ein. Besonders stolz war
er darauf , dass Agypten zu den Griinderstaaten der Vereinten Nationen
gehorte. 1946 reiste er als Delegierter zur Vollversammlung der Vereinten
Nationen und 1947 als Leiter einer Delegation, die die Griindung des Staates
Israel verhindern sollte. Als es ihm nicht gelang, in dieser Sache einen
Erfolg zu erzielen, ebensowenig wie in der Frage des Abzugs der
Englinder aus Agypten, war er von der Politik des Sicherheitsrates zwar
tief enttduscht, dennoch trat er auch weiterhin fiir die Mitarbeit Agyptens
in allen UN- Organisationen ein.

Mit der Begeisterung fiir die Internationale Zusammenarbeit wandte sich
Haikal nach seiner “islamischen Phase” erneut liberalen Vorstellungen zu.
Dennoch wurde er nicht zum Verfechter des Liberalismus, sondern er versuchte
stets, in apologetischer Weise zu zeigen , dass der Islam mit den westlichen
Vorstellungen vereinbar ist .

Nach der Revolution von 1952 spielte Muhammad Husain Haikal keine
Rolle mehr im politischen Leben Agyptens. Er widmte sich jedoch weiterhin der
schriftstellerischen Tatigkeit. Ein literarisches “Come-back” gelang ihm dabei
nicht mehr. Uberhaupt kam seinen literarischen Werken, abgesehen von Zainab
keine groBere Bedeutung zu. Die Biographie des Propheten wurde zwar populir,
nicht jedoch aufgrund ihrer literarischen Qualitit. 1956 starb Muhammad
Hussain Haikal in Kairo.

II.2 Das Buch
a) Inhalt und Bedeutung

Das 1977 erschienene Buch al-hukuma al-islamiyya (Neue Aufl. 1996 [11])
enthilt verschiedene Aufsitze, die Muhammad Hussain Haikal 1942 verfasste.
Viele dieser Aufsitze wurden zunidchst im Radio gesendet, blieben aber
anschlieBend unver6ffentlicht. Nach seinem Tode wurden sie von seinem Sohn
Ahmad zusammengestellt und 1961, da es damals nicht méglich war, sie unter
dem heutigen Titel - angesichts der Auseinandersetzung zwischen Regierung
und Moslembruderschaften - erscheinen zu lassen, zusammen mit anderen
Texten in dem Buch al-imberaturiyya al-islamiya wa-l-amakin al-muqaddasa
fi-s-sarq al-ausat (Das islamische Reich und die heiligen Stitten im Nahen
Osten ) vertffentlichte.
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Haikal wollte in diesen Aufsdtzen in moglichst einfacher Form das
islamische Verstidndnis von Politik, Wirtschaft und Gesellschaft darstellen und
zeigen, dass es mit den modernen, westlichen Vorstellung von Demokratie,
Menschenrechten und internationaler Zusammenarbeit in Einklag steht.

Als Haikal 1942 diesen Text verfasste, machte er sich Ideen zu eigen, die in
der 1941 von Roosevelt und Churchill proklamierten “Atlantik Charta” enthalten
waren: Die Schaffung eines umfassenden und dauerhaften Sicherheitssystems
und insbesondere die weltweite Geltung der Menschenrechte. Er war voller
Hoffnung, dass es gelingen wird, mit Hilfe von internationalen Organisationen
die Probleme der Welt zu I6sen und neue Formen menschlichen
Zusammenlebens zu schaffen [10, p.219ff].

Aus den Titeln des iibersetzten Textes ist ersichtlich, dass es sein Anliegen
war, zu zeigen, dass der Islam mit diesen Konzeptionen und Hoffnungen
vereinbar ist. Haikal setzte sich jedoch keineswegs wissenschaftlich mit dem
islamischen Verstdndnis von Krieg und Frieden auseinander.

b) Textsorte

Bei der Bestimmung der Textsorte berufe ich mich hier vor allem auf Reifs
[12]

Merkmale, die fiir einen wissenschaftlichen Text wiren, wie Fachtermini,
Quellenangaben, genau Zitate, Darstellung von Gegenpositionen, fehlen.

Uberhaupt geht er auf die Lehren des Islams gar nicht néher ein, so dass die
Titel insofern irrefilhrend sind. Der Text bringt vielmehr die personliche,
subjektive Meinung des Autors, seinen Ideen und Visionen zum Ausdruck. Er
verzichtet darauf, Behauptungen, die er aufstellt, niher zu erlautern oder
ausfiihrlich zu belegen. Dies kann man ihm jedoch nicht zum Vorwurf machen,
denn es gibt durchaus eine “literarische Zweckform® [12], die gerade diese
Merkmale aufweist. Eine solche Art der Auseinandersetzung mit einem Thema
wird gemeinhin als “Essay” (literar. Versuch, Probe) bezeichnet: Essay ist die
Bezeichnung fiir “..einen meist nicht sehr umfangreichen stilistisch
anspruchsvollen Prosatext, in dem ein beliebiges Thema unsystematisch,
aspekthaft dargestellt ist™ [12].

Die Wahl der Textsorte liegt einerseits in den Adressaten des Textes
begriindet. Da der Text fiir den Rundfunk geschrieben wurde, richtet er sich



10 Sayed Hammam

nicht an ein Fachpublikum, sondern an die breite Masse. Andererseits ist diese
Art der Auseinandersetzung mit dem Islam aber auch typisch fiir Haikal, sie
findet sich auch in seinen “Islam-Biichern”. Auch dort geht es ihm in erster
Linie darum zu zeigen, dass der Islam mit westlichen Vorstellung vereinbar ist;
um seine Behauptungen zu beweisen, fiihrt er entweder gar keine oder nur die
scheinbar passenden Belege an, ohne eine kritische Analyse vorzunehmen.

Die Sprache hat in diesem Zusammenhang nicht so sehr die Funktion,
Informationen zu vermitteln, sondern mit Hilfe eines im Vergleich zur
Gebrauchssprache gehobenen Stils sollen die Menschen fiir die dargelegten
Ideen begeistert werden.

Um eine entsprechende Wirkung bei den Horern und Lesern zu erzielen |,
verwendet Haikal, wie es bei arabische Autoren hdufig zu finden ist,
Wendungen, die dem Koran [13] bzw. dem religiésen Bereich entnommen sind,
nicht jedoch umgangssprachliche Ausdriicke. Davon abgesehen, finden sich
angesichts des “Hochstils” des Textes keine Begriffe, die landes- oder
kulturspezifisch sind und fiir die es keine deutsche Entsprechung gibt.

Der Text wird durch Stilmittel wie rhetorische Frage, direkte Rede und
Vergleich aufgelockert.

Die iiberwiegend recht kurzen, wenig verschachtelten Sitze tragen zur
leichten Verstdndlichkeit beim Horen bei und verleihen dem Text, zumal
einzelne Worter haufig wiederholt werden, einen teilweise deklamatorischen
Charakter .

¢) Stil

Der Stil des vorliegenden Textes ist von der schriftstellerischen und
politischen Tatigkeit Haikals gepragt.

Ausgehend von diesen inhaltlichen und sprachlichen Merkmalen des
Ausgangstextes lésst sich sagen, dass der Text dem gehobenen Stil zuzuordnen.
Dafiir spricht

1. die Wortwahl, wie zB. inkar (Ablehnung), dafc al-ictidaa
(Angriffskrieg), itiqaa al-ictidaa (den Angriff verhiiten),

2. Phrasen, wie z.B. agdat madgac al-bashariyya (den Menschen
schlaflose Nachte bereiten), yabzugu fagruhu wa yacumu nuruhu (der
Tag bricht an und sein Licht erstrahlt) und
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3. die Auswahl der rehthorischen Mitteln. Im Text findet man neben
metaphorischen Bildern, Wiederholungen, Uberschwang, Redundanz
und schoner Klang, die zum Reiz der arabischen Sprache gehdren.

4. Es fallt weiterhin auf, dass der Autor Riickgriffe auf Koranzitate nimmt
(siehe z.B. Anmerkung 5).

5. Der Text ist geprigt durch ein viel Yahl von Tautologien, z.B. yabzugu
fagruhu wa yacumu nuruhu (der Tag bricht an und sein Licht erstrahlt),
kanu yatanahrun wa yagqtatilun fa yaqtulu bacdahum bacdan (sie
stritten sich, bekampfen und gegenseitig toten).

Der Text besitzt eher einen stilistischen als einen informativen Wert.
Aufgrund dessen, erscheint eine freiere Ubersetzung des Textes angebracht, die
versucht, vor allem dem Stil des Textes gerecht zu werden.

III. a) Textiibersetzung

3.1.Der Islam' ist eine Religion des Friedens

Der Islam ist eine Religion des Friedens und Aufruf > zum Frieden’. Der
Qur’an lehnt den Angriffskrieg deutlich ab und ebenso deutlich ruft er zum

1) Das Wort Islam bedeutet semantisch: Unterwerfung unter den Willen Allahs. Es
ist “die Bezeichnung fiir die Religion, die auf die im Koran niedergelegte
Verkiidung zuriickgeh” [14, p. 447].

2) Das arabische Wort dacwa ist polysem und kann im Deutschen durch Ruf; Aufruf,
Auforderung; Einberufung (zu etw.); Einladung;, Missionstaetigkeit usw.
Wiedergegeben werden [13]. Das Vorhandensein mehrer Bedeutungen bei einem
Wort bereitet schon dem Ubersetzer einige Schwierigkeiten. Die Wahl des
geeigneten Begriffs hangt sowohl vom Kontext als auch von der Fahigkeit des
Uberstzers ab.

3) Ein arabisches Stilmittel ist durch die Wiederholungen von Wértern zu ihrer
Bekriftung gekennzeichnet. Im ersten Absatz findet man schon Wiederholungen
der Begriff salam (Frieden), dacawa (Aufruf), ictida’ (Angriff) und sarih (deutlich).
Die zweifachen Punkte, die im arabischen Text vorhanden sind, wurden dem
arabischen Original beibehalten
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gihad® auf, um den Angriff abzuwehren.

Und wenn zwei Gruppen von Gliubigen einander bekampfen, dann sagt der
Islam deutlich, dass sie dazu aufgefordert werden miissen, Frieden zu schlieBen.
Und wenn sie einlenken, dann ist es in Ordnung. Wenn nicht, muss die Gruppe,
die Unrecht begeht, bekampft werden, bis sie sich der Entscheidung Gottes fiigt.
Und wenn sie einlenkt, muss Frieden geschlossen werden, denn die Verséhnung
ist eine gute Sache.” Wenn es moglich ist, den Angriff zu verhiiten, bevor er
sich ereignet, und wenn es méglich ist, diese (Kriegs®)verhiitung zu organisieren,
miissen sich die islamischen Staaten daran beteiligien. Sie diirfen keinen
Augenblick zogern, ihren gerechten Anteil an den Lasten auf sich zu nehmen.

Dem entsteht nicht entgegen, dass die Worte des Qur’ans (nur) an die
Gldubigen gerichtet sind .. Denn die Muslime haben Beziehungen zu den
iibrigen Nationen’, die geregelt werden miissen. Zu allen Zeiten wurden
zahlreiche Friedensvertrdge zwischen den islamischen Staaten und anderen
Saaten geschlossen .. in so manchem Vertrigen gewihrten einige islamische
Staaten den Auslidndern, die auf ihrem Gebiet lebten, Privilegien und gingen
dabei sehr weit bei der Bekundung ihrer Friedensliebe und ihrem Streben nach
Frieden.

Tatsache ist, dass diese vierte Freiheit, mit der die Menschen von ihrer
Furcht befreit werden sollen, die einzig ist, die den Menschen auf der ganzen
Welt die Zuversicht gibt, dass der Krieg abgeschafft wird — mehr als die anderen

4) Der Grundbedeutung des arabischen Begriffs gihad ist das Fithren des heiligen
Krieges gegen Ungldubigen. Hier hat es eine andere Bedeutung, namlich die
legitime Abwehr von Feinden.

5) Anspielung auf Sure 49, Vers 9 des Heiligen Korans: “Und wenn zwei Guppen von
den Gldubigen einander bekampfen, dann stiftet Frieden zwischen ihnen ! Wenn
aber die eine der andere (immer noch) Gewalt antut, dann kdmpft gegen diejenige,
die gewalttitig ist, bis sie wiedereinlenkt (?) und sich der Entscheidung Gottes fiigt
! Wenn sie dann wiedereinlenkt, dann stiftet zwischen den beiden (endgiiltig)
Frieden, ...” [13]

6) Alle Worter, die in Klammern stehen, sind im arabischen Original nicht enthalten,
sondern in der deutschen Uberstzung hinzugefiigt, um den Sinn zu verdeutlichen
oder die Lesbarkeit zu erleichern.

7) Ausgehend von der “Atlantik Charta” hat Haikal bereits vorher huriat ar-ra’y
(Meinungsfreiheit), huriat al-caqida (Glaubensfreiheit) und at-tahrur mina-l-hauf
(Befreiung von Furcht) behandelt.
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drei Freiheiten, deren Ubereinstimmung mit den Vorschriften des Islams wir
bereits besprochen haben. dass

Denn der Angriff, die Vorbereitung (auf den Angriff) und die Furcht (vor
dem Angriff), gerade dies dient demjenigen, der die Glaubens- und
Meinungsfreiheit
einschrianken will, als Argument .. Dies ist der Vorwand, in dessen Name er die
Menschheit auffordert, auf das Minimum an menschlichem Lebensstandard zu

verzichten. Demgegeniiber blithte im 19. Jahrhunderet die intellektuelle und
geistige Freiheit, denn die Menschen vertrauten darauf, dass die Politik des
Kraeftegleichgewichtes den Krieg verhindern wird.

Tatsache ist, dass diese vierte Freiheit, mit der die Menschen von ihrer
Furcht befreit werden sollen, die einzig ist, die den Menschen auf der ganzen
Welt die Zuversicht gibt, dass der Krieg abgeschafft wird — mehr als die anderen
drei Freiheiten, deren Ubereinstimmung mit den Vorschriften des Islams wir
bereits besprochen haben.

Denn der Angriff, die Vorbereitung (auf den Angriff) und die Furcht (vor
dem Angriff), gerade dies dient demjenigen, der die Glaubens- und
Meinungsfreiheit einschrinken will, als Argument .. Dies ist der Vorwand, in
dessen Name er die Menschheit auffordert, auf das Minimum an menschlichem
Lebensstandard zu verzichten. Demgegeniiber blithte im 19. Jahrhunderet die
intellektuelle und geistige Freiheit, denn die Menschen vertrauten darauf, dass
die Politik des Kraeftegleichgewichtes den Krieg verhindern wird.

Es hat sich aber gezeigt, dass diese Gleichgewichtspolitik den Krieg zogert,
nicht jeoch verhindert. Und so fiihrte sie zu zwei Weltkriegen, die den Menschen
im 20. Jahrhundert schlaflose Nichte bereitete. ®

Mit dem Ausbruch des ersten Weltkrieges entstanden wirtschaftliche und
soziale Unruhen und in der Welt war kein Platz fiir die Freiheit .. Aus diesem
Grunde begannen die Menschen in den verschiedenen Nationen nach einem
Mittel zu suchen, das den Krieg verhindert und den Frieden herbeifiihrt.

8) Der arabische Ausdruck aqdat madgac al-insanyya ist gehobener Stil. Er 148t sich
ins Deutsche iibersetzen mit “den Menschen schlaflose Naechte bereiten”.
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Dennoch brach der letzte Krieg aus und brachte Unheil, Zerstérung und Tod
iber die Welt. Er lie die Menschen in einer spannungsgladenen Atmosphére
leben, in der es keine Ruhe gibt und niemand weiss, was ihm der nichste Tag
bringen wird. Es ist rational nicht zu erkldren, dass die Menschen von einer
Katastrophe in eine schlimmere geraten. (Die einzige Erkldrung ist), dass sie
ihren Verstand verloren haben und in die Irre gegangen sind.” Deshalb ist das
erneute Nachdenkn iiber die Verhinderung des Krieges unter dem, was alle
Menschen beschiftigt, das Bedeutendste. Und wenn die Menschheit von Natur
aus iiberhaupt nicht dazu in der Lage ist, den Krieg zu verhindern, so muss er
zumindest auf spitere Zeiten verschoben werden, zu denen die Menschheit
fortschrittlicher ist und ihr Gewissen gereift ist, so dass unsere Nachkommen
gliicklicher sein werden als wir.

3.2 Der Aufruf des Islams zu einem besseren Leben

Gerade dies ist das Ziel des Islams'® und das Ziel der Reformer, die zu allen
Zeiten in den verschiedenen Nationen die Menschen zu einem Leben
aufforderten, das besser'' ist als das ihrige und zu Tugenden anhielten, die
besser sind als die ihrigen .. In der Vergangenheit waren solche Bemuehungen
auf eine Nation oder auf eine Gruppe von Nationen beschriankt, denn
internationale Kontakte kamen nicht leicht zustande und nicht wenige Gebiete
unserer Erde waren unseren Vitern und Grossvitern unbekanant.

Heute jedoch, nachdem die Anldsse miteinander in Kontakt zu treten, die
Teile der Welt zusammengfiihrt haben und die Moglichkeiten sich miteinander
zu verstdndigen, leicher geworden sind, wird unsere Hofnung darauf, dass die
Menschen morgen gliicklicher sein werden als gestern, dass sie stirker auf die
Dauerhaftigkeit dieses Gliickes bedacht sein werden und keinem Mann und

9)  hawahum gad dall ist der Sure 5, Vers 77 entnommen. Paret [15] tibersetzt Diesen
Begriff an dieser Stelle mit “Neigung”. Ich tbersete hier frei mit in die [rre
gegangen sind

10) Hier wurde der Begriff gava (Ziel, Absicht, Zweck) mehrmal in einem Satz
wiederholt, typisch fiir Haikal. Im Deutschen neigt man immer dazu, die
Wiederholungen zu vermeiden, indem man versucht, synonyme Worter zu
benutzen.

11) hayran ist auch in diesem Absatz zweimal wiederholt. Man kann es mit besser als
tibersetzen.
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keiner Nation erlauben werden, es zu bedrohen oder durch einen neuen Krieg zu
vergeuden, zu Recht grofer.

Wie konnten die Menschen nicht darauf bedacht sein, dass ein Gliick
andauert, das auf der Freiheit der Meinung und ihrer Ausserung, auf der Freiheit
des Glaubens und seiner Ausiibung, sowie auf der Befreiung von Armut beruht ?

Seit hunderten und tausenden'? von Jahren hat die Welt darum gekampft fiir
ihre S6hne nach und nach, diese Freiheiten zu verwirklichen .. Dieser harte und
lange Kampf hat viele Mithe und Blut gekostet, wie die Geschichte der
Menschheit von ihren Anféngen bis heute beweist.

Auf den Seiten dieser Geschichte ist bezeugt, dass jede Katastrophe das
zunichte macht, was die Welt durch ihren Kampf erreicht hatte und zu
schlimmerem Unbheil fiihrte .. Die Menschen zahlten einen hohen Preis dafiir.
SchlieBlich ereigneten sich diese Katastrophen, weil einige Volker diese
Freiheiten genossen und andere nicht den Zugang zu ihnen fanden.

Haben aber alle Menschen in allen Nationen sich dazu bekannt, dass jeder
Mensch das Recht hat zu lernen und einzuschitzen, was ihm zusteht, und was
ihm obliegt, dann werden sich diese vier Freiheiten rasch verbreiten .. Jeder
Mensch, an welcher Stelle der Erde er auch lebt, wird an sie glauben und er
wird sich dazu verpflichtet fiihlen, sie zu verteidigen, wenn ein Usurpator die
Absicht hat, sie anzugreifen.

Wenn dieses Bewusstsein in den Seelen verankert ist, und wenn es zur
Uberzeugung geworden ist, dann beseitigt allein diese Uberzeugung die Idee
anzugreifen .. und bringt die Menschen in allen Teilen der Welt einander néher
und mit Gottes Hilfe leben die Menschen als Briider.

Sotlle ich mir jenen gliicklichen Tag vor, er bricht an, sein Licht erstrahlt",
unsere Séhne und Enkel geniessen seine Gnade, dann ist meine Seele voller
Freude und Gliick. Vielleicht sprechen diese Sohne und Enkel an jenem Tag
miteinander und einer von ihnen sagt zu seinen Freunden: “Die Gaben Gottes

12) hayran ist auch in diesem Absatz zweimal wiederholt. Man kann es mit besser als
libersetzen.

13) Wortlich iibersetzt heiBt es: “breitet sich aus”.
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sind so reichlich vorhanden auf der Welt, dass alle ihre Kinder in Sicherheit und
Wohlstand leben kénnen, gliicklich mit ihrer Arbeit und den Fiirchten dieser
Arbeit .. Was ging wohl in unserer Vitern vor, dass sie sich stritten, bekiimpfen
und gegenseitig tten?”

Vielleicht gab es an jenem Tag einen unter ihnen, der hart mit uns ins

Gericht geht und uns unsere Logik und Meinung vorwirft . . Wiren sie uns
gegeniiber gerecht, dann wiirden sie auch erwihnen, dass das Gliick, das sie
geniessen, die Frucht dieser Zwietracht und dieses Kampfes ist und allen Leids
und Elends, die wir das jahrehundertlang erlitten haben. Und dann wiirde ein
Weiser unter ihnen sagen: “Das Leid, das unser Viiter erfahren haben, ist den
Wehen der Mutter vergleichbar, die ihr Kind auf die Welt bringt. Wenn diese
Wehen ein schones Kind hervorbringen, das wichst und gedeiht, dann ist die
Mutter gliicklich dariiber und auch iiber ihre Schmerzen, die angesichts seiner
Geburt entstanden sind. Jener Weise unter unseren Enkeln entscheidet iiber das
Gliick unserer Seelen, die an jenem Tag bei Gott sein werden . .
Mogen'* die Leiden der Menschheit und die Schmerzen, die sie
Generationen hindurch erlitten hat, Friichte tragen. In dieser gliicklichen Welt
sagen unsere Sohne: “Unser Gott, du bist der Friede und von dir kommt der
Friede und dann lass uns in Frieden leben”."”

IT1. b) Der arabische Originaltext
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14) li-yutmir ist eine Art “Fuerbitte”, die man ins Deutsche mit “Mogen Friichte tragen”
tibersetzen kann. Die arabische Struktur /i plus Appokopat iibersetzt man am besten
durch mégen oder sollen.

15) Eine Art “Fiirbitte”, die von Muslimen gesprochen wird, wenn sie das Gotteshaus
in Mekka “al-kacba” erblicken. Dieser Statz stammt von dem zweiten
rechtgeleiteten Kalifen Omar b. Al-Khatab.
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